CHRZESCIJANSTWO A PRAWDA

Modwiagc o Prawdzie warto bytoby poruszy¢ problematyke zwigzang z definicjg i kryterium Prawdy,
o czym juz pisatem kiedys. Jednak na potrzeby tego tekstu przyjme nieco banalng definicje, ze Prawda
jest tym, co istnieje faktycznie, realnie. Jak natomiast rozumie¢ hasto: "Chrzescijanstwo w Prawda"?
Nie jest to oczywiste, mozemy przeciez postawié pytanie: Czy doktryna chrzescijariska jest prawdziwa
absolutnie? Albo: Czy chrzescijaristwo ujawnia jakgs prawde o rzeczywistosci? A moze: Czy doktryna
chrzescijanska jest zgodna z tym co mdéwiq o rzeczywistosci nauka, filozofia, matematyka i logika?
W zaleznosci od sposobu rozumienia pojecia Prawdy, a takze tego czym jest chrzescijafistwo, zakres
problemowy bedzie inny.

W ponizszym teks$cie skoncentruje sie na ukazaniu tego, czy chrzescijanstwo ma cos$ do

zaoferowania dla oséb poszukujgcych Prawdy. Zapraszam do lektury i dyskusji.

CO TO JEST FILOZOFIA?

Filozofia naturalnie jest o wiele starsza od samego chrzescijaiistwa, gdyz swymi korzeniami siega
starozytnych Indii, Chin oraz antycznej Grecji. Wsréd filozoféw nie istnieje zgodnos¢ co do tego czym
jest filozofia, poniewaz rézne jej nurty na swoéj wtasny sposéb ujmowaty istote filozofowania.
Etymologia wskazuje na "umitowanie madrosci" jednak jest to do$é¢ powierzchowne i nieprecyzyjne

okreslenie tego czym jest filozofia. Wedtug jednego z autoréw

filozofia jest krytyczng wiedzq rozumowq o warunkach mozliwosci rzeczywistosci doswiadczalnej jako catosci,

ja natomiast zwyktem uzywac uproszczonej wersji tej definicji, mianowicie:

filozofia jest racjonalnym namystem nad catoscig doswiadczenia.

Warto dodag, iz filozofia moze by¢ rozumiana statycznie jako wiedza (suma wszystkich pogladdéw
filozoficznych) i wtedy mozna jg uznac za historie idei, ale rowniez moze by¢ rozumiana dynamicznie,
jako czynnosc¢ — taki poglad reprezentowat Ludwig Wittgenstein, mowigc, iz celem filozofii jest logiczne

rozjasnianie mysli.

CHRZESCIJANSTWO A FILOZOFIA
Filozofia zetkneta sie z chrzescijaristwem juz w Il wieku, gdy to chrzescijanscy apologeci (chociaz
nie wszyscy, jak np. Tertulian) chcgc dyskutowac na temat swojej wiary z filozofami niechrzescijariskimi

podejmowali dyskusje uzywajgc specjalistycznego zargonu filozoficznego oraz stosowali rezim
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myslenia racjonalnego®. Od tego czasu mozemy zacza¢ moéwié o filozofii chrzescijaiskiej, ktdra
(podobnie jak filozofia w ogdle) nie stanowi metodologicznego ani merytorycznego monolitu.

Mozna we wspodtczesnym chrzescijanstwie odnalez¢ rozmaite postawy dotyczace filozofii (w tym
filozofii chrzescijanskiej):

= nastawienie wrogie — filozofia jest uyjmowana jako madros¢ ludzka przeciwna Bozej madrosci,

a takie sprzeczna z duchem tekstu Biblii, ktéremu daleko do traktatu filozoficznego;
to nastawienie w kregach ewangelikalnych i restoracyjnych jest do$¢ powszechne;

= nastawienie obojetne — wynika zazwyczaj z niewiedzy lub braku zainteresowan teologicznych

wsrdd wierzacych;

= nastawienie przyjazne — filozofia w tym nastawieniu albo stuzy jako narzedzie rozjasniajgce

teologie, albo nawet stanowi podstawe $wiatopogladowg, ktérg wypetnia i nadbudowuje
doktryna teologiczna.

W moim rozumieniu filozofia jako historia idei oraz pewna maniera myslenia o rzeczywistosci nie
stoi w konflikcie z chrzescijaristwem; co wiecej pozwala na lepsze rozumienie doktryny chrzescijaiskiej
oraz miejsca chrzescijanstwa na arenie innych religii oraz $wiatopogladow.

Ponadto pozwala na ttumaczenie doktryn wiary z mozliwoscig wyjscia poza hermetyczny jezyk
religijny. Jest to dos¢ istotne, poniewaz kazda religia, kazdy jej odtam i nastepnie denominacja czy
nawet konkretna spoteczno$¢ religijna, posiada swoisty jezyk religijny, bardzo nieoczywisty
i nieprzejrzysty dla prozelitdw czy oséb o innym $wiatopogladzie. Dzieki jasnosci myslenia
filozoficznego mozna dotrze¢ do istoty rzeczy, w tym przypadku do istoty danej doktryny, a nastepnie
przetozy¢ na inny kod jezykowy niz kod danej religii. Uwazam zatem, iz w tym zakresie zdolnosci
filozofowania i wiedza filozoficzna mogg okazaé sie niezwykle pomocne zaréwno dla teologéw,
duszpasterzy czy katechetow.

Innym zakresem, w ktérym filozofia moze miec istotne znaczenie dla chrzescijaristwa, jest pole
apologetyczne (podobnie jak miato to miejsce w Il w.), szczegdlnie w zakresie obrony tezy o istnieniu
Boga. Z samej filozofii nie wynika ani to, ze Bdg istnieje, ani tez, ze nie istnieje. Warto jednak znac
wielowiekowg tradycje tej dyskusji, a takze starozytne systemy filozoficzne, dzieki ktérym tatwiej
porusza¢ sie w zakresie myslenia abstrakcyjnego, spekulatywnego, dowodzenia logicznego oraz
poprawnego formutowania argumentow.

Nalezy doda¢, iz wiekszo$¢ swiatowych, wspétczesnych filozoféow jest ateistami (62%), a 11%

sktania sie ku tej opcji $wiatopogladowej*. To z kolei nie tylko oznacza, iz nie istnieje filozoficzny
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konsensus na temat wiary (czy konkretnie chrzescijaistwa), ale nawet, ze wiekszo$¢ znaczacych
myslicieli odrzuca teizm, tj. wiare w aktywnego Boga-Stwdrce.

Dla réwnowagi (co prawda nie ilosciowej a jakosciowej) mozna podac przyktad filozofa Antony'ego
Flew, ktdry kilka lat przed sSmiercig wyznat, iz porzucit ateizm na rzecz wiary w istnienie inteligentnego
Stwoércy (deizm), co opisat w swojej ostatniej ksigzce "Bdg istnieje".

Sprawa wiec wyglada tak, iz w chrzescijafistwie panujg zasadniczo trzy podejscia wzgledem filozofii
— wrogie, obojetne oraz przyjazne. Moim zdaniem konfrontacja teologii chrzescijanskiej z filozofig jest
korzystna, cho¢ oczywiscie (jak kazde zetkniecie dwdch czynnych substancji ideowych) niesie to pewne
poczucie ryzyka, niestabilnosci lub nawet dekonstrukcji poglagdéw. Moim jednak zdaniem Prawda
obroni sie sama, a filozofia nie jest niczym innym jak witasnie drogg poszukiwania Prawdy o Bogu,
cztowieku oraz $wiecie.

Biorac z kolei filozofie za punkt wyjscia, nalezy przyznac, iz wielu wybitnych filozoféw w historii tej
dziedziny byto wierzacych, a wiara ta dotyczyta Absolutu, Stwdrcy czy nawet konkretnej postaci religii
jaka jest doktryna chrzescijariska. Niemniej jednak wspodtczesnie — gtownie w wyniku rozwoju nauk
szczegdtowych — wiekszos$¢ filozoféw sktania sie ku opcji ateistycznej. Postawa ta nie jest jednak
obligatoryjna dla filozofa, nie wynika ona koniecznie logicznie oraz nie istnieje ogdlnie przyjety
aksjomat, ktéry nakazywatby odrzucenie wiary w Boga. Mozna zatem byc¢ filozofem i osobg wierzacg,
a osoby wierzagce mogg interesowac sie, czy nawet postugiwaé¢ mysleniem filozoficznym; moim

zdaniem z korzyscig dla rozumienia doktryny religijnej oraz dialogu z przedstawicielami innych opcji.

CO TO JEST NAUKA?

Pytanie o nauke jest juz nieco prostsze niz pytanie o filozofie jednak to nie powinno uspic¢ naszej
czujnosci — prostsze nie znaczy proste. Ustaleniem czym jest nauka nie moze zajmowac sie nauka sama
w sobie — ani zadna konkretna dyscyplina naukowa, ani tym bardziej wszystkie naraz. Zadanie to
zostato powierzone filozofom nauki — nemo iudex in causa sua, co znaczy, nie mozna by¢ sedzig we
wiasnej sprawie.

Jednak dobrze pamietamy z poprzedniego podrozdziatu, ze w filozofii trudno o konsensus —
istniejg rézne nurty i szkoty, rézne sposoby patrzenia na te samg rzecz. Jedna z definicji ujmuje nauke
jako

dajgcy sie usprawiedliwi¢ wobec wszystkich osob kompetentnych system wyrazen stuzqcy do tego, by pod
pewnym wzgledem zdobywad i porzgdkowad poznania na temat okreslonej dziedziny rzeczy®.

,Wyrazenia” to inaczej zdania, twierdzenia, formuty, prawa — wszystko to, co stuzy utrwaleniu wiedzy;
wyrazenia te muszg tworzy¢ "system", a wiec taki zbiér wyrazen, w ktérym jego elementy zestawione

sg zgodnie z jakas regutg (zbiér uporzgdkowany) oraz okreslone wzajemnymi relacjami i odniesieniem
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do catosci. Co wiecej, 6w system wyrazen powinien dac sie usprawiedliwi¢, to znaczy winien by¢ zgodny
z przyjetg normg — w tym przypadku normg tg jest rozjasnianie i przedstawianie rzeczywistosci
w sposéb uporzadkowany (postulat mozliwosci usprawiedliwienia dotyczy zaréwno systemu wyrazen,
jak i metodologii jego uzyskania). Jako, ze nauki nie uprawia sie w prézni ani tez indywidualnie, musi
by¢ to system dajgcy sie usprawiedliwi¢ wobec wszystkich oséb kompetentnych. | w koricu docieramy
do granicy danej dziedziny naukowej wyznaczonej poprzez okreslong metode (zwang takze abstrakcja
metodyczng) oraz ustalenie zakresu badania (zwanym takze redukcjg tematyczng). W ten oto sposéb
cztowiek moze by¢ przedmiotem badan biologii, medycyny i psychologii, a jednak w kazdym z tych
przypadkéw badany bedzie pod innym kgtem i innymi metodami.

Istnieje wiele rozmaitych systematyk nauki, a wiec sposobdéw ich porzagdkowania i podziatu;

ponizej przedstawie jeden z mozliwych sposdb ujecia tego tematu (rycina na nastepnej stronie).

CHRZESCIJANSTWO A NAUKA

Po zaprezentowaniu wybranej definicji nauki oraz jednej z mozliwych jej systematyk, nalezy
wrdécic¢ do kwestii stosunku chrzescijaristwa do nauki. Nie jest to jednak temat jednoznacznie brzmigcy
— nalezy go doprecyzowac. To, nad czym sie aktualnie zastanawiam to pytanie, czy cztowiek, ktéry
uznaje wysoka warto$¢ poznania naukowego moze by¢ chrzescijaninem — i odwrotnie — czy
chrzescijanin moze by¢ osobg zainteresowang, czy nawet zaangazowang w poszerzanie nauki oraz jej
upowszechnianie?

Sprébujmy rozjasni¢ zakres problemowy okreslajagc punkty styczne doktryny chrzescijanskiej
i wiedzy naukowej:

1. Geneza Wszechswiata, zycia oraz Swiadomosci;

2. Natura cztowieka;

3. lIstnienie i dziatalno$¢é bytéw niefizycznych.
Ad 1. Poczatki Wszechs$wiata, zycia oraz fenomenu $wiadomosci to domena takich dziedzin nauki jak
astrofizyka, geologia, paleontologia, biologia molekularna, neuropsychologia. Chociaz wiedza naukowa
ciggle podlega poszerzeniu oraz rewizji, to jednak dysponujemy pewnymi mniej lub bardziej
precyzyjnymi odpowiedziami naukowymi w zakresie problemu poczatkdw.

W chrzescijanstwie (podobnie zresztg jak w filozofii) nie istnieje jedno, powszechnie przyjete
rozwigzanie dylematu wiara czy nauka. Denominacje nurtu ewangelikalnego oraz restoracyjnego
trzymajg sie zasady dostownego odczytania tekstu Biblii, co znaczy, ze w przypadku konfliktu doktryny
i twierdzen naukowych pierwszenstwo otrzymuje doktryna. Z kolei Koscioty historyczne, ktére przyjety
alegoryczng perspektywe odczytywania tekstu Biblii (lub przynajmniej niektérych jej fragmentéw) albo
nie odnoszg sie do aktualnych twierdzen nauki, albo nawet wchodza w zywy dialog z nauka. Nalezy tu
wspomnie¢ profesora Michata Hellera, ktéry jest jednoczesnie ksiedzem katolickim, teologiem,

filozofem oraz fizykiem teoretycznym (o ktédrym wspominatem juz w innym tekscie).



SYSTEMATYKA
NAUK

Racjonalny namyst nad tym,

co uznawane jest za boskie
objawieni viete teksty,
nauczanie wspélnoty, nauczanie
guru).

Racjonalny i krytyczny namyst
nad cafoscig doswiadczen

uki uniwersalne

i szczegotowe

Przedmiotem tych nhauk jest
struktura rzeczywistosci, a nie jej
jakis materialny wycinek, Na
przyktad: matematyka, logika.

Nauki realne

Badaja rzeczywistos¢ fizyczna,
tad: fizyka, chemia,
biologia, geologia

Badaja rzeczywistosc kulturowa,
a wiec te powstatg w wyniku
rozwoju kultury, rozumianej jako
dziedziny ludzkiej tworczosci i
aktywnosci.

Na przyktad; historia, jezykoznawstwo,
literaturoznawstwo, archeologia,
antropologia, pedagogika.

Na przyktad: socjologia, psychologia,
prawo, ekonomia.




Ad 2. Gdy idzie o nature cztowieka zdecydowana wiekszo$¢ denominacji chrzescijanskich uznaje
dualizm antropologiczny, co znaczy, ze cztowiek sktada sie z materialnego ciata oraz niematerialnej
duszy; cho¢ warto wspomnieé, iz nurt restoracyjny reprezentowany przez np. Swiadkéw Jehowy,
badaczy Pisma Swietego czy Kosciét Adwentystébw Dnia Siédmego, nie uznaje dualizmu
antropologicznego, a holizm, w ktérym cztowiek jest nierozerwalng jednoscig sktadnikéw/aspektow
(duch, dusza i ciato mogg istnie¢ tylko w jednoczesnym potaczeniu — rozumna dusza NIE istnieje po
Smierci ciata).

Zgodnie z naturalizmem metodologicznym, ktéry jest jedng z podstawowych zasad uprawiania
nauki, nauka bada zjawiska doswiadczalne i odwotuje sie w wyjasnianiu ich jedynie do przyczyn
naturalnych; co oznacza, ze nauka nie zajmuje sie badaniem niematerialnej duszy (cho¢ tu tez mozna
postawi¢ pytanie na ile niematerialny musi oznacza¢ pozafizyczny...). Mozna zatem powiedzied,
iz doktryna chrzescijariska nie jest w tym aspekcie wsparta, ale tez nie istnieje koniecznos¢ naukowego
odrzucenia tezy o niematerialnej sferze cztowieka. Z kolei w przypadku wspomnianego wyzej nurtu
restoracyjnego mozna stwierdzi¢ (upraszczajac), iz istnieje zgodnos$¢ miedzy twierdzeniami nauki
a doktryng. Nalezy jednak pamietaé, iz w holizmie antropologicznym postuluje sie zazwyczaj
jakosciowa odmiennos$¢ cztowieka od pozostatych zwierzat i posiadanie obrazu Boga w swej naturze,
wiec nie nalezy utozsamiac go z biologizmem antropologicznym.

Ad 3. Co do istnienia oraz dziatania bytdw niematerialnych, takich jak aniotowie, bogowie,
demony, duchy czy Duch, to podobnie jak w poprzednim akapicie, nauka nie wypowiada sie na ten
temat. Nie istnieje dziedzina nauki zajmujgca sie badaniem tego, co niedo$wiadczalne w sposdb
powszechny. Dla jednych jest to oczywista przestanka, ze nauka przeczy istnieniu takich bytéw, dla
innych to po prostu sfera domystow czy subiektywnych interpretacji rzeczywistosci.

Warto w tym momencie wspomniec¢ o nieinterwencyjnej koncepcji dziatania Boga, w ktérej,
co prawda, postuluje sie istnienie niematerialnego, wszechmocnego Bytu, ale nie odwotuje sie przy
tym do dziatania nadnaturalnego; i nie méwie teraz o deizmie, w ktérym Stwdrca w ogdle nie ingeruje
w Swiat. Nieinterwencyjne dziatanie Boga polega na tym, ze Bég stwarzajgc Swiat, posiadajgc wszelkie
mozliwosci oraz wszechwiedze, umiescit w potencjale Swiata wszystkie swoje zamierzone dziatania (tak
jak w ziarnie istnieje petny potencjat stania sie drzewem). Taka koncepcja dziatania Boga wydaje sie
by¢ niesprzeczna z twierdzeniami nauki, cho¢ dla wiekszosci chrzescijan trudna bytaby do
zaakceptowania z uwagi na duzy poziom filozoficznosci a zarazem niski poziom intuicyjnosci. Niemniej
jednak juz Tomasz z Akwinu przychylat sie zasadniczo do tej koncepcji (cho¢ dopuszczat istnienie cudéw
jako boskich interwencji), a takze istnieje niemata grupa wspédtczesnych teologdédw uznajgcych

nieinterwencjonizm (np. Denis Edwards, Michat Heller i inni). Cuda w tym wspdtczesnym ujeciu nie s3g



zdarzeniami dziejgcymi sie poza porzadkiem natury, nazywamy je cudami tylko dlatego, iz nie znamy

catej rzeczywistosci, a natura nadal pozostaje dla ludzkosci tajemnica.

PRAWDA POEZJI | SZTUKI

Dotychczas wspomniatem o dwéch podstawowych drogach poszukiwania Prawdy oraz tego jak
ma sie do nich chrzescijanstwo (i odwrotnie). Istnieje, co prawda, taki poglad zwany scjentyzmem,
(zyskujacy coraz wiekszg liczbe zwolennikéw w swiecie zachodnim) gtoszacy, iz jedynie poznanie
naukowe (a doktadniej: reprezentowane przez nauki przyrodnicze) jest wystarczajgce do poznania
Prawdy. W tym ujeciu caty Swiat mozna i warto opisywac jedynie jezykiem naukowym, a kwestig czasu
jest tylko zanim ludzko$¢ bedzie zdolna do tego wielko kroku. Warto podkresli¢, iz jest to poglad
filozoficzny, a nie naukowy, bowiem zadna z nauk szczegdétowych nie zajmuje sie okreslaniem
rzeczywistosci jako catosci oraz mozliwosci jej poznania. Nalezy tez wspomnieé, iz wcale nie trzeba tego
pogladu wyznawaé, aby uprawiac rzetelng nauka.

Jesli jednak nie planujemy zamkng¢ doswiadczen, wrazen i wiedzy ludzkiej li tylko we wzorach
fizycznych czy chemicznych, a takze formutach matematycznych oraz zdaniach logicznych, warto
wspomniec o innych drogach do poznania Prawdy.

Pierwszg drogg, o ktdrej juz wspominatem jest filozofia. Jednak na tym nie koniec. O filozofach
mowi sie, Ze sg niespetnionymi poetami— cos w tym jest, bowiem poeci i filozofowie rozprawiajg o tym
samym, z tg réznicy, iz ci pierwsi robig to w sposdb estetyczny oraz zwiezty.

Poezja jest przyktadem poznania nienaukowego i niescistego, w ktérym gtéwng role nie odgrywa
rozum lecz serce — emocje, przezycia, intuicja, myslenie symboliczne itd. Niekiedy wieloma zdaniami
nie mozna opisac lub odda¢ pewnych stanédw mentalnych, ktére dobry poeta zawrze w kilku zdaniach.

Ciekawe, ze kilka dni temu, ni stad, ni zowad, otrzymatem wiadomos$¢ na Messengerze

z niniejszym fragmentem:

Nauka wszakze to tylko jeden ze sposobow poznania rzeczywistosci. Wiedziat o tym Platon. | gdy docierat do kresu
poznania naukowego, siegat po poezje, by przekroczy¢ granice, przed ktérqg musiat cofngc sie rozum. Poezjg,
sztukq towit prawdy dla nauki niedostepne®.

Nalezy jednak umieé wyrazac oraz odczytywac Prawde zawartg w poezji; ten kto podejmie sie tego
zadania opierajac sie na mysleniu nauk przyrodniczych zajdzie donikad — bedzie lirycznym analfabets.
Poezja nie przekazuje prawdy o falach grawitacyjnych, ani promieniowaniu radioaktywnym, nie méwi
nic kodzie DNA i nie planuje zatogowej misji na Marsa. Nie oznacza to jednak, ze jej tresc jest pusta lub
wyltgcznie odtwodrcza. To wtasnie w symbolach, metaforach, poréwnaniach, przerzutniach, rymie,

rytmie i przecinkach zawarte sg Prawdy wymykajace sie rygorowi metody naukowej.

6 A. Szczeklik, KATHARSIS. O uzdrowicielskiej mocy natury i sztuki, Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2004, s. 63.



Podobnie jest z chrzescijanstwem. Jesli podejdziemy do tej religii z manierg poznania naukowego
(przyrodniczego) to nie tylko szybko sie nig rozczarujemy, nie wyniesiemy nic sensownego, ale nawet
— dos$¢ prawdopodobne — iz odczytamy jg w sposdb szkodliwy; dla samych siebie, a co gorsze, rowniez
i dla innych.

Kto podchodzi do chrzescijanstwa jako do doktryny filozoficznej lub jedynej i ostatecznej wyktadni
rzeczywistosci powinien mie¢ swiadomos¢, ze réwnie dobrze mégtby uzywac skalpela chirurgicznego
do przepitowywania sekwoi.

To, ze tomik poezji nie dostarcza nam wiedzy na temat liczby atomowej wodoru badz instrukcji
sktadania mebli z IKEl, nie oznacza, ze nalezy porzuci¢ czytanie wierszy czy nawet spali¢ wszystkie

tomiki poezji w imie czystego pragmatyzmu. Podobnie jest z chrzescijafistwem.

PRAWDA CHRZESCIJANSTWA

Chrzescijanstwo — moim zdaniem — prowadzi do bardzo gtebokiej Prawdy o Bogu, cztowieku
i Swiecie. Prawdy tej nie da sie zweryfikowac naukowo, ani nie wynika ona koniecznie z praw logiki;
mozna jednak jej doswiadczy¢ i na tej podstawie oceni¢ jako$¢. To, co myslimy o Swiecie, cztowieku
(w tym o nas samych), a takze o Najwyzszej idei (Bogu), ma potezny wptyw na nasze codzienne zycie
oraz "zyciowe" wybory. Mozna przeciez posiada¢ wszechstronng wiedze oraz rozmaite umiejetnosci,
jednak nadal potrzeba cztowiekowi poczucia sensu, przynaleznosci, przezwyciezenia przemijalnosci
oraz nadziei na lepszg przysztos¢ — wydaje sie, ze wszystkie te elementy znalezé mozna wiasnie
w chrzescijanstwie, a to czy skorzystamy z tego pakietu zalezy od nas.

Ponizej przedstawitem streszczong doktryne chrzescijariska uporzadkowang wedle

wspomnianych trzech prawd na temat rzeczywistosci.

Najwyzsza idea (Bog)

Gdy pomyslimy o czyms$ najdoskonalszym, najwspanialszym, doskonale dobrym, pieknym
i madrym... a wiec gdy pomyslimy to, ponad nic wiekszego nie mozna pomysle¢, to owo Cos wierzgcy
nazywajg Bogiem. To, co wierzacy myslg na temat Boga rzutuje nastepnie na doktryne cztowieka oraz
Swiata, to z kolei na teorie poznania, etyke oraz zycie codzienne.

Bog w chrzescijanstwie jest Bytem Absolutnym, doskonatym, Nieporuszonym Poruszycielem,
ktory jest niecierpietliwy (a wiec nie podlega cierpieniom), doskonaty — co oznacza miedzy innymi,
iz nie posiada potrzeb (ktdre sg oznakag braku), niezmienny (staty, stabilny), jest bezcielesny (nie
podlega prawom fizyki), jest Przyczyng Pierwsza wszechrzeczy i przyczyng samego siebie (causa sui),
prosty (a wiec nieztozony z bardziej podstawowych czesci), dobry (niepodlegajgcy ocenie moralnej,
sam bedac zrédtem moralnosci), wszechwiedzacy (znajacy doskonale samego siebie oraz wszystko
inne), wszechmocny (w zakresie tego, co logiczne mozliwe) i wszechobecny, a wiec bedacy na raz

(w jednym boskim TERAZ) we wszystkich momentach historii jednoczesnie. Jednak to tylko jeden



aspekt Boga chrzescijanskiego — gdybysmy skonczyli jedynie na tym, to moglibysmy odniesé wrazenie,
ze jest to dos¢ odlegty, a moze nawet chtodny i obojetny Bég.
Jednak kolejng strong Boga jest relacyjnosé, ktora bierze swoje zrédto w samym Bogu (jako relacja
trzech boskich osdb), co ttumaczy powotanie do istnienia $wiata oraz nawigzanie z nim kontaktu.
Najbardziej namacalnym przejawem nawigzania przez Boga relacji ze Swiatem byto Jego pojawienie sie
na tym swiecie jako jeden z elementéw Swiata, jako jedno ze stworzen — cztowiek, Jezus z Nazaretu,
syn Marii. W ten sposéb Bdg tajemniczy i transcendentny stat sie Bogiem immanentnym, bliskim,
Bogiem z nami (Immanuelem), Bogiem ludzkim. W Zzyciu, nauce oraz $mierci Jezusa zostaty ukazane
Boza madros¢, sprawiedliwos$¢ i mitosc. Jezus z Nazaretu, uznawany przez chrzescijan jako wcielenie
Boga doswiadczyt ludzkiej egzystencji, gtodu, pragnienia, zmeczenia, radosci, smutku, cierpienia, bélu,
osamotnienia, przyjazni, zdrady, mitosci, rozmowy, pokarmu, upatu, zimna, leku, nadziei, wiary,
pokus... Przez to jest nie tylko Bogiem zaangazowanym, bliskim, zainteresowanym losem swojego
stworzenia, ale jest rowniez Bogiem empatycznym, wspétczujagcym i rozumiejgcym.
Trzecia odstong Boga chrzeécijariskiego jest osoba Ducha Swietego, ktéra podobnie jak Ojciec jest
niedostepna dla ludzkich zmystéw, lecz podobnie jak Syn Bozy, jest bliska i zaangazowana w losy
$wiata. Duch Swiety jest niewidoczny, ale oddziatuje na umysty ludzi, przez co wptywa posrednio na
przebieg zdarzen w Swiecie.
Mozna powiedzieé, iz struktura Najwyzszej idei w doktrynie chrzescijanskiej ukazuje trzy,
uzupetniajgce sie aspekty (reprezentowane w teologii jako trzy osoby boskie):
= Bdg jako Absolut bedacy warunkiem stabilnosci Wszechswiata, ostatecznej sprawiedliwosci
i podstawa moralnosci;

= Bdg jako cztowiek-heros, wchodzacy realnie oraz widocznie w historie Swiata, przedstawiajac
Boga w sposob najlepiej dla cztowieka zrozumiaty (na ludzki sposéb);

= Bdg jako wszechobecny, bliski i dobry Duch, ktéry nie podlega prawom fizycznym (tak jak
Absolut) jednak wchodzi w niewidzialny, ale bliski kontakt z ludZmi (podobnie jak cztowiek-

heros) poprzez mysli, odczucia, intuicje i pozytywna przemiane osobowosci.

Czlowiek

Antropologia chrzescijariska zaczyna sie nieco ponuro, bowiem kazdemu cztowiekowi przypisuje
grzech pierworodny, ktory jest stanem ostabienia moralnego (tatwiej jest czyni¢ zle, niz dobrze).
Nosnikiem tej przypadtosci sg geny, popedy oraz wzorce spoteczno-kulturowe. Jednak, chociaz tak
wyglada aktualny stan ludzkosci nie jest on okreslony przez Boga jako docelowy. W kontekscie teologii
chrzescijanskiej (patrz wyzej nt. Boga) cztowiek jest nie tylko stworzeniem Boga, noszgcym
podobienstwo do swojego Stwadrcy, ale rowniez uczestniczy w zyciu boskim poprzez zjednoczenie
natury ludzkiej i boskiej w osobie Jezusa z Nazaretu oraz poprzez mozliwosé doswiadczenia obecnosci

Ducha Swietego. Swiadczy to réwniez o wysokiej wartosci cztowieka wzgledem Boga, co powinno



rowniez rzutowac na etyke chrzescijariskg. Cztowiek powotany jest do wyzszych celéw, do tworzenia,
porzadkowania, nazywania oraz dbania o planete. Jest to bardzo ciekawa, prorozwojowa perspektywa
na cztowieka.
Swiat

W koncu zestawienie teologii chrzescijanskiej z antropologia teologiczng prowadzi nas do kwestii
otaczajgcego nas Swiata. Ma on swojg przyczyne oraz cel, nie jest planszg dla bezsensownie
wytonionych z nietadu swiadomosci. Taki swiat okazuje sie nie tylko uporzgdkowany wedle pewnej
reguty (odkrywanych praw natury), ale stawia przed jego uczestnikami pytanie o kodeks moralny,
o jakas$ instrukcje tego jak zy¢. Niewatpliwie mozemy stwierdzi¢, iz doktryna chrzescijariska ukazuje
Swiat raczej jako ciagle dziejgcy sie powiesé¢, ktérej Autorem jest Bog, a ludziom przydziela malutki
wspotudziat w tym zakresie, w jakim jest to mozliwe. Nadzieja chrzescijanska pozwala siegnac wizjg
marzenia do przysztosci, w ktérej sSwiat ma wygladaé znacznie lepiej, m.in. bez chordb,

niesprawiedliwosci oraz $mierci.

KONKLUZJE

Mam nadzieje, iz udato mi sie nakresli¢ relacje miedzy doktryng chrzescijariskg a nauks i filozofia.
Ponadto wskazatem mozliwos¢ docierania do prawdziwego poznania nie tylko za posrednictwem
racjonalnej dziatalnosci — zwrécitem uwage na poezje, ktérej wcale nie chodzi o dostowny sens tekstu,
ale o stan mentalny, ktdry za pomocg dzieta autor stara sie przekaza¢ odbiorcom.

By¢ moze na podobnej zasadzie nalezatoby podejs¢ do chrzescijanstwa, ktére za pomocg doktryny
na temat Boga, cztowieka i Swiata, wyraza jakie$ gtebokie prawdy (niekoniecznie nawet zwigzane
bazowo z konkretna religig, a raczej powszechnym doswiadczeniem ludzkim). Inaczej méwiac — by¢
moze chrzescijanstwo przestato dziataé, gdyz bylo Zle odczytywane? Catkiem mozliwe,
ze chrzescijafstwa moze dziataé, jesli sprawdzimy w naszym zyciu wykazane wyzej twierdzenia na
temat rzeczywistosci... a jesli dzieki tej doktrynie tatwiej jest zy¢, to czy potrzeba lepszej weryfikacji
prawdziwosci niz pragmatyczna?

To, co na pewno nie wynika z powyzszych konkluzji to uproszczone twierdzenia jak gdyby
chrzescijanie zmuszeni byli przez wyznawang doktryne do odrzucenia nauki oraz myslenia
filozoficznego. By¢ moze niektérym grupom religijnym tatwiej funkcjonowaé w swoistej barce
poznawczej, ale trudno uwierzyé, ze jest to zgodne z Umystem Wszechswiata, ktérego przejawem

jestesmy.

Sensoholik,

czyli Konrad Pasikowski
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